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Resumo:

O presente artigo busca alternativas para inquietacdo pessoal de como analisar um territério
construido coletivamente, de maneira que respeite sua légica de ocupacao e organizacao, sem que
isso signifiqgue afirmar sua precariedade. Por isso o foco foi o estudo da vida cotidiana, entendida
como aquela que indica possiveis caminhos. Esse estudo foi realizado com uma intensa aproximacao
pessoal ao territdrio de Paraisopolis e embasamento tedrico em diferentes autores e seus respectivos
conceitos. Essa analise deve ser entendida como um processo em aberto, plausivel de
aperfeicoamento e aprofundamento. Por fim, é importante ressaltar que esse reconhecimento e
respeito podem ser o ponto de partida, mas nao é o ponto de chegada na luta pela igualdade de
direitos na cidade, uma vez que mudancas efetivas dependem de politicas publicas articuladas de
educacao, cultura e trabalho, afim de ajudar a reverter a vulnerabilidade social.



XV” ENANPUR
N MT# '019

PARAISOPOLIS: A ARTE DE CONVIVER

Organizacao coletiva de trajetdrias individuais

1. DIFERENTES MODOS DE VIVER

“Ha outras formas de pensar e viver a casa que implicam técnicas de projeto
bastante distintas e que resultam em espacgos que se afastam, em maior ou
menor medida, dos que hoje tém prestigio entre muitos profissionais.”
(ABALOS, 2013, p.8)

Diferentemente do que alguns acreditam, as favelas nas cidades brasileiras ndo se
constituem como uma rejeicdo a cidade; ao contrario sdo uma expressiva evidéncia da adesao
das familias pobres a vida urbana. E ndo devem ser explicadas somente a partir da caréncia,
da pobreza e da precariedade, pois ali existem solugdes proprias e inovadoras para problemas
gue, muitas vezes, a sociedade nao resolveu.

Nesse sentido se coloca a questdo de como intervir em territério de maneira a
respeitar os diferentes modos de se viver, sem impor uma ordem que nao corresponda a
realidade. A maneira mais difundida de pensar e projetar o espaco doméstico ndo é mais do
gue a materializacdo de certas ideias arquetipicas em torno da casa e dos modos de vida
(ABALOS, 2013).

E necessédria uma ampliac3o da consciéncia dos vinculos existentes entre os modos de
pensar, de ver o mundo, de viver e as técnicas de projeto, ja que estas ndo sdo neutras, mas,
ao contrario, limitam e contém em si mesmas o potencial do trabalho projetual.

O que se percebe em Paraisdpolis, sao diferentes formas de habitar, mais ainda, sao
diferentes formas de viver, de apropriacdao do espago privado e por extensdao, do espacgo
publico. Se, ao projetar na cidade, discute-se qual seria a relagdao do novo com a preexisténcia,
porque ndo se utilizar dessa reflexao nas tentativas de intervengcdo em dreas criticas, que
possuem reconhecida densidade social? (RUBANO, 2015)

Para essa reflexdo, é importante estudar o sujeito, que para o arquiteto espanhol Ifaki
Abalos é também produto das elaboracBes préprias da antropologia filoséfica, de um
questionamento da dicotomia publico/privado em relacdo as praticas sociais desse sujeito, de
um enfrentamento dos vinculos do espaco com o tempo, com a memadria, com a subjetividade
e a técnica, com a cultura material de uma época. Por isso um dos motivos que se optou por
estudar o cotidiano desses sujeitos.
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“Para quem s3do essas casas? A quem, a que formas de vida estdo
destinadas? Que valores se traduzem nesse espacgo privado? E no publico?
Quem sdo esses sujeitos? De que nogdao de homem partem os projetos? Que
referéncias pressupdem?” (ABALOS, 2013, p.35)

Para o filésofo alemdo Martin Heidegger habitar ndo é um ato simples, nem
insubstancial, e sim, a linguagem é a casa do ser. Em seu lugar o homem habita. A casa servira
ao desenvolvimento de uma retdrica arquitetonica capaz de deslocar a linguagem da filosofia,
num procedimento que levara a filosofia a tangenciar questdes sobre habitacao.

“A casa, a construcdo da habita¢do, ndo é tanto uma metafora, mas o sujeito
mesmo da filosofia existencial. Nela se pode exercer o auténtico habitar, a
plenitude do ser [...] A casa é o lugar do auténtico, é o refugio que protege
do exterior, da incleméncia do tempo e dos agentes naturais, mas também
do mundano e do superficial, dessa exterioridade sempre concebida como
nociva.” (ABALOS, 2013, p.51)

A casa, e pensando em Paraisépolis é possivel estender esse conceito para a
construcdo coletiva da comunidade, é a expressado da subjetividade que se constrdi a simesma
através da problematizacdo do significado do construir, a partir do enfrentamento dos fatos
originais e fundamentais do habitar. Essa reflexao nao se limita apenas ao morar, mas se
estende as praticas corriqueiras.

1.1 MODELO HEGEMONICO

“O primeiro que tendo cercado um terreno ousou dizer ‘isto é meu’ e
encontrou pessoas suficientemente simpldérias para lhe dar crédito foi o
verdadeiro fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras,
assassinatos, quantas misérias e horrores nao teria poupado ao género
humano aquele que, arrancando as estacadas ou tampando o fosso, tivesse
gritado aos seus semelhantes: ‘Evitai escutar esse impostor; estarei perdido

|

se esquecerdes que os frutos sdo de todos e a terra nao é de ninguém!
(ROUSSEAU, 1750)

Nos ultimos 250 anos, ou mais, a relacdo entre a humanidade e o territério ocupado
se deu através de uma forma especifica de vinculo, de uso e de direito sobre a terra, que é a
da propriedade individual registrada. Esta ganhou total hegemonia sobre os demais tipos de
vinculo existentes entre sujeito e espaco, seja urbano ou rural.

Porém, isso é muito diferente do processo real da génese dos territérios, sendo muito
mais amplo e complexo do que esse modelo que se impde como Unico e hegemobnico na
organizacgao deles.
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Todas as outras formas de vinculo se transformaram imediatamente em formas
frageis, vulneraveis e ambiguas, pois sob essa ldgica se ndo se tem a propriedade, ndo se tem
garantias e direitos.

Hoje o que se tem é a crise de um modelo, de um paradigma, que levou a se vivenciar
situacdes de supressdo de direitos basicos sobre a vida e sobre a existéncia, particularmente
em territorio de favela (ROLNIK, 2016).

A propriedade privada é essencial para que essa légica se sustente, pois para que o
espaco possa se descolar da sua base material e circular amplamente é fundamental que o
vinculo de propriedade tenha uma duragao, demarcagao, possa ser transferido claramente e
trocado com os chamados baixos custos de transagdao, numa esfera contratual entre
anonimos.

Nesse sentido é possivel indagar o que sdo os territérios que contradizem essa ldgica?
Loégicas proprias de organizacdo espacial, légicas estruturadoras? Mas como defini-los, pela
precariedade, pela ambiguidade, pelo regime de posse, pelo uso? Afinal, o que legitimam?

Esse ndo é um fendbmeno da América Latina, é possivel exemplificar com ciganos na
Europa ou os beduinos em Israel. Eles representam exatamente esse tipo de tensado e conflito
entre uma forma de ocupar de viver o territdrio a partir de uma nova matriz versus uma légica
hegemdnica. E uma zona de indeterminagdo entre o legal e o ilegal, constituida por camadas
de legalidade.

O fato essencial de aquele lugar estar em uma situacdao de ambiguidade, de uma nao
definicdo, se faz ou ndo parte da cidade, é uma tatica de manutencao de um poder excludente
da cidade, que jamais abre a integracdo definitiva, que faz questdo de deixar evidente a
ambiguidade.

N3o é por acaso que os programas de urbanizacdo ndo vao até o fim, ndo alcancando
a eliminacdo completa da diferenca fisica, politica, social, cultural entre a favela e a cidade.
Exemplo disso, é o plano de urbanizacdo de Paraisdpolis, idealizado pela Prefeitura de Sao
Paulo, que teve inicio no comego dos anos 2000 e ainda nao foi concluido.

A ambiguidade permite que a ordem excludente permanega em vigor, como também
faz parte de uma politica de bases eleitorais, de reproducao dos mandatos, que inclui sem
incluir, que reafirma o processo de segregacao. Isso faz parte de um modelo politico, inclusive
brasileiro.

Esse “modelo” revela ndo apenas uma colisdo entre formas diferentes de ocupar o
territério, mas também esta associado a estigmatizacdo: a favela é o lugar da desordem, da
anomalia, do espaco ilegal, identificando-se os sujeitos que ocupam esses espacos também
como ilegais. E assim, decreta-se sobre esses espacos uma espécie de poder de suspensdo da
ordem urbana: ndo é sé o lixo que ndo é coletado, mas também o sistema de drenagem que
nao tem manuteng¢ao ...e muito mais.
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Discriminam-se todas as formas (diversas daquilo que é considerado legal) de ser, de
morar, de existir, para depois torna-las parte de légicas organizativas do capital, passando a
reserva de terra para expansdao do complexo imobilidrio financeiro, por exemplo,
desconfigurando-se as ldgicas anteriores com a destruicdo desse lugar com remogdes
forgadas.

E preciso pensar a partir das favelas, no que significam, nas politicas possiveis
adequadas a essas outras ldgicas — urbanas e sociais-, na importancia da sua existéncia e da
sua permanéncia como resisténcia a submissao da totalidade do territério urbano, onde
impera unicamente a ldgica do uso do territério como extracdo de renda.

1.2 MORAR PROPRIO

Ifaki Abalos (2013) reporta-se a casa fenomenoldgica como sendo aquela que esta
associada a uma consisténcia temporal, ligada a um pertencer estavel, a uma linguagem e a
um lugar, a uma maior intensidade do vinculo pessoal com o espaco como fenbmeno do
sentido- tanto emocional, quanto intelectual.

O sujeito que constitui e polariza a casa fenomenolégica é um individuo cuja
experiéncia do espaco provém tanto das lembrancas e rememoracées do passado, quanto das
experiéncias sensoriais do presente. A “l6gica da casa” é uma desordem aparente, pois o bem-
estar se dda através de relacdes afetivas com os objetos. Ja a cidade fenomenoldgica teria um
carater fragmentario e complexo, como uma soma densa de pecas que a experiéncia e o
tempo viriam destilando.

E possivel associar esse carater fragmentario com territérios como Paraisépolis, ja que
é resultante de construgdes singulares, autoproduzidas e autogeridas, através de um esfor¢o
individual e coletivo, em constante alteragao fisico-espacial.

“Enquanto a parte formal da cidade dorme, a popula¢do pobre constréi ou
recompdem seus barracos que, por serem fragmentarios, tornam a favela
um lugar imprevisivel, expressivo, cheio de pluralidades.” (DEMARTINI,
2016, p.37)

Essa é a impressdo ao adentrar a casa de Antenor Feitosa, um arquiteto que nunca
soube que é. Ao caminhar pela rua das Jangadas, uma pessoa mais atenta percebe uma casa
diferenciada em meio a monotonia das demais. Ela é verde, sustentavel e construida com
garrafas PET. Logo na entrada fica pendurado o nimero de garrafas utilizadas até aquele
momento na construcdo. Na visita realizada em 07 de junho de 2017, totalizava 27.769
garrafas.

Varios sdo os objetos que Antenor mostra com emoc¢ao: uma porta giratéria feita com
tais garrafas, um mapa com as cidades de Alagoas, em que, movido pela lembranca, aponta
sua cidade natal Maceid, entre outros artefatos construidos por ele e com os quais possui
intensa relacdo afetiva.
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De todos os lugares de sua casa o de que mais gosta - e tem orgulho de mostrar- é a
cobertura. La de cima é possivel perceber o coérrego do Antonico. Antenor tem esperancga de
que o governo ndo o tire dali, como ja fez com outras pessoas por conta das cheias do cérrego.

“Eles ndo podem derrubar isso aqui” diz com pesar. “Meu sonho é viver
tranquilamente, sem ser incomodado, e independente. Eu gosto muito da independéncia. E
de preferéncia aqui em Paraisopolis”. (ALENCAR; BELAZI, 2013, p.50)

E possivel estabelecer também uma relagdo entre a casa/cidade fenomenoldgica e a
construcdo e consolidagao de Paraisépolis. Com sua ocupagao a partir da década de 1970,
esse territério é produto da experiéncia de quem |3 vive, através de um vinculo pessoal com
0 espago, um sentimento de pertencimento, como o de Antenor ou de tantos outros
moradores. Atualmente cerca de 85% dos moradores sao nordestinos, que ndao pretendem
retornar para sua terra natal, pelo vinculo estabelecido com lugar.

Ao caminhar por Paraisépolis ou olhar uma fotografia, por exemplo, percebe-se o que
Abalos chamou de desordem aparente, pois se constitui como uma construcdo coletiva no
tempo-espaco. Sao trechos da vida produzidos precariamente sem uma ac¢ao planejada ou
ordenada (RUBANO, 2015). E um lugar que esta em constante mudanca, sempre com um novo
“puxadinho”, um anexo, um complemento.

A abordagem fenomenolégica ensina a questionar o burocratico método positivista
através da proépria experiéncia. Uma critica possivel nesse sentido é a de que muitas vezes
projetos de interven¢dao em favelas estdo presos ao pensamento positivista.

Para Abalos as dificuldades que ainda hoje a arquitetura encontra para superar a
concepcao (e a casa) positivista, para aprender a esquecer suas grandes limita¢des, ndo
residem apenas na influéncia do positivismo vigente nos processos de formacdo do arquiteto,
mas em sua profunda capacidade de penetracdo na mecanica produtiva, através das normas
gue foram deixadas como heranca. Talvez seja esta a principal ferramenta para a persisténcia
de alguns modos de pensar e de projetar habitacdo nos quais ninguém mais cré, mas de
acordo com os quais estdo condenados a agir.

“A tarefa de quem deseja modificar sua forma de pensar e projetar a
habitagdo é também a tarefa de escapar ao marco ndo apenas
epistemoldgico, mas também normativo, da modernidade.” (ABALOS, 2013,
p.83)

A arquitetura é quase sempre, demasiada real, demasiada brutal, para admitir a
sofisticada inocéncia do olhar fenomenoldgico. As vezes, como acontece em Paraisépolis, a
imaginacdo é capaz de se sobrepor até mesmo a pobreza, como é o caso de Antenor, o
arquiteto de garrafas PET, ou de Estevdo, conhecido como Gaudi brasileiro.

Estevdao Conceicdo é um artista plastico por vocacdo. Ao visitar sua casa, em continua
construcdo por mais de trés décadas, é impossivel ndo fazer associacdo com obras do artista
cataldo Antoni Gaudi. Porém, em conversa, relata que nao foi uma referéncia para seu
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trabalho, ja que antes de ser ‘descoberto’ ndo conhecia a arte de Gaudi. Sua casa e artefatos
sao repletos de genialidade e criatividade.

Comecou a construir sua casa por acaso, nos anos 80, quando foi morar em
Paraisépolis, pois a roseira que tinha plantado cresceu mais que o esperado e, com isso,
construiu uma estrutura de ferro com cimento para conter a roseira. Mais tarde chegaram as
linhas curvas, os ladrilhos, pedras e objetos em geral. Desde entdo ndo parou mais.

Subindo um labirinto de escadas em sua casa, é possivel sair do movimento das ruas e
se deparar com o que chama de "jardins flutuantes", um lugar tranquilo de onde é possivel
conferir de perto o contraste social, entre Paraisépolis e Morumbi.

Paraisdpolis ndo é apenas uma organizagao social, ¢ uma forma de habitar, de pensar
e de construir o espaco privado e publico, com claras deriva¢des e implicagGes arquitetdnicas.
Foi autoproduzida pelos moradores, sem assisténcia técnica, sem infraestrutura, sem
recursos, da forma que conseguiram ocupar com seu saber fazer, de forma comunitaria.

Tomando esse territorio como exemplo, conclui-se que se trata de uma forma de
habitar que questiona os limites e fundamentos do publico e do privado. Esta forma de
habitar, que opera desafiando a convencdo da cidade moderna, pode ser entendida ndo como
uma forma destrutiva da ordem da velha cidade burguesa, mas como uma forma reveladora
de novos lugares, onde se constituem, hoje, formas paralelas de habitar o publico e o privado,
formas essas mais adequadas aos processos de transformacdo a que as vidas (de seus
moradores) estdo submetidas.

2. PARAISOPOLIS: A INVENCAO DO COTIDIANO

“0O cotidiano é aquilo que nos é dado cada dia (ou que nos cabe em partilha),
nos pressiona dia apds dia, nos oprime, pois existe uma opressdao do
presente. Todo dia, pela manh3a, aquilo que assumimos, ao despertar, é o
peso da vida, a dificuldade de viver, ou de viver nesta ou noutra condicao,
com esta fadiga, com este desejo. O cotidiano é aquilo que nos prende
intimamente, a partir do interior. E uma histéria a meio caminho de nés
mesmos, quase em retirada, as vezes velada. O que interessa ao historiador
do cotidiano é o invisivel.” (CERTEAU, 2000, contracapa)

A partir dessa ideia do cotidiano, de sua dindmica e complexidade, esse capitulo
percorre por algumas das maneiras de se morar na cidade, mais especificamente em
Paraisépolis, visando elucidar as praticas culturais de seus usudrios. Tem-se como aporte
tedrico as questdes do historiador Michel de Certeau.

Optou-se por trabalhar com uma andlise socioetnografica da vida cotidiana: pesquisas
eruditas, cultura popular, de onde nasce a vitalidade que chama de ‘hagiografia do pobre’,
género literario que transcrevia as vidas.
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Essa andlise contou principalmente com a aproximagao feita ao territdrio,
identificando-se caracteristicas afetivas, no campo do sensivel ao percorrer Paraisdpolis.
Definiu-se como eixo orientador a busca por tragos do cotidiano, por aquilo que muitas vezes
esta velado e de dificil identificagdo em um primeiro momento.

Essa aproximagao se deu em diferentes momentos, pois a relagdo com esse territério
constituiu-se através de um processo iniciado em 2014, que contou com inUmeras visitas,
participacdo em workshops, eventos, entrevistas, deriva fotografica, entre outros. Mas como
documentacdo decidiu-se registrar a oficina Imagine Paraisdpolis, que serviu como base para
as andlises presentes nesse artigo.

O Projeto Imagine Paraisépolis foi uma realizagdo da Universidade Presbiteriana
Mackenzie, parte da pesquisa de doutorado de Wagner Rezende, e contou com o apoio da
Fundacdao Alphaville, Einstein-Paraisépolis, CCT Mosteiro S3o Geraldo, Colégio ALEF
Paraisdpolis, Associa¢do Crescer Sempre e Urbz Brasil.

Os participantes eram jovens da comunidade entre 12 a 18 anos e voluntdrios
graduandos de Arquitetura e Urbanismo. O seu objetivo foi criar uma oportunidade para
refletir, dialogar, projetar e agir sobre o espaco publico. Em suma, uma proposta colaborativa
de intervengao urbana em areas degradadas da comunidade.

Ocorreu durante quatro meses, de margo a junho de 2017, e contou com diferentes
atividades, entre elas: minicurso de formagado para os voluntarios guiarem a oficina, as oficinas
com participacao dos jovens da comunidade, exposi¢ao para comunidade dos resultados das
oficinas e, por fim, um dia de intervencdo coletiva na comunidade como sintese desse
processo de constru¢do do conhecimento, tendo como pano de fundo o conceito de
urbanismo participativo.

A metodologia da oficina, contou com quatro encontros, separados por temas:
experiéncias, interpretacdes, programacao e ativacdo urbana, sendo que essa abordagem
seguiu trés principios fundamentais de projeto:

1. O uso do Diagrama como ferramenta do pensamento e de constru¢do de
solugdes;
2. Jogos como instrumento de motivagao para inspirar os adolescentes e motiva-

los a realizar agdes coletivas que ultrapassam os interesses individuais;

3. Trabalho Colaborativo como regra universal do projeto.

Primeiro encontro: Experiéncias
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O objetivo principal desse primeiro encontro foi estimular os moradores a dialogar
sobre o espago onde vivem e a construir narrativas sobre suas experiéncias nos lugares do seu
cotidiano.

A primeira atividade sugerida aos jovens moradores de Paraisépolis foi apresentar-se
através de uma palavra sintese, a fim de tentar resumir suas caracteristicas pessoais ou algo
muito significativo para si. Entre algumas das palavras representadas apareceram Afeto,
Comunidade, Acao, Esforco, Unido, Mudanca, Acreditar e Fé.

Entre outras respostas teve a de uma menina de apenas 12 anos que escolheu a
palavra Felicidade, mesmo com toda dificuldade que enfrentava naquele momento. Ela
compartilhou que, no incéndio que havia acontecido naquela mesma semana sua familia,
havia perdido todos os pertences e estavam morando na casa de um parente na prépria
comunidade. Independente desse ocorrido, disse que sua vida é guiada pela felicidade, algo
gue espera nunca perder, pois tinha certeza que iriam recuperar tudo.

Apds essa apresentagdo, foi iniciado o “Jogo de vivéncias”, que tinha o intuito de
sensibilizar o olhar critico dos adolescentes moradores de Paraisépolis sobre as relacdes na
vizinhanga e refletir sobre as necessidades e recursos disponiveis localmente, a fim de
instrumentalizd-los para diagndsticos urbanos em microescala.

Depois de uma rodada rapida em que foram expostos pros e contras da comunidade,
foi elaborado um quadro F.O.F.A, para determinar fraquezas, oportunidades, forcas e
ameacas de Paraisdpolis.

Ao final desse encontro foi passada a instrucao de fotografarem situacdes afim de
exemplificar as situagdes levantadas por eles nesse primeiro dia de oficina. Chama-se essa
pratica de fotografia participativa.

Segundo encontro: Interpretagdes

Depois de uma breve apresentacdao das fotografias tiradas pelos moradores e
explicacdo dos motivos que os nortearam, foi proposto que as localizassem em uma
cartografia de Paraisdpolis. Localizaram também onde moravam, estudavam, passavam o
tempo livre, em importantes equipamentos, ao longo do percurso que costumavam fazer, ou
seja, espacializaram o seu cotidiano.

A manipulacdo dessa cartografia com informaces locais foi importante porque pode-
se perceber que a experiéncia de vida desses adolescentes, incluindo os trajetos no cotidiano,
os ritmos dos acontecimentos locais e as referéncias culturais globalizadas, tém, na verdade,
valores multidimensionais.

Terceiro encontro: Programacgao
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O penultimo encontro foi feito a partir de um jogo de tabuleiro, denominado
“Imagine”, que gerava diagramas. Por meio dele, os integrantes foram desafiados a pensar
solugdes e agdes para as tematicas apresentadas. Primeiro de forma mais geral, depois mais
especifica, aproximando-se do contexto social em que eles vivem.

As pecas desse jogo eram divididas em trés escalas de atuacdo: ecoldgica, urbana e
arquitetdnica. Atrds de cada uma havia uma explicacdo do que se tratava e quais outras cartas
poderiam ser associada a ela. Ganhava o jogo a equipe que conseguisse completar mais o
tabuleiro com associacGes entre cartas corretas. O objetivo era que o diagrama gerado
auxiliasse na elaboracdo das intervencbes que seriam propostas no ultimo encontro da
oficina.

Quarto encontro: Ativagao urbana

No ultimo encontro o intuito era pensar uma acdo urbana para ser executada e
concretizada em alguma localidade de Paraisdpolis. Essa acdo poderia ser instalacdo de arte
urbana, evento ou mesmo mobilidrio urbano.

Os adolescentes de Paraisopolis puderam desenvolver qual intervencdo eles queriam
gue ocorresse na comunidade. A ideia era desenhar o que poderia ser feito ou melhorado na
comunidade, em locais de escolha dos grupos.

O mais interessante ndo foi o resultado final, mas o processo que levou até ele, pois
levantou-se diferentes questdes projetuais. As mais comuns se referiam a auséncia de espacgos
publicos dentro da comunidade (acontecem nas bordas), e a condi¢cdo precaria do cérrego do
Antonico, pelas suas cheias e a dificuldade de transposicao. Importantes constatacdes que
auxiliam nas decisOes de projeto.

2.1 ARTE DE CONVIVER

Para a pesquisa, foi muito importante observar —empirica e teoricamente -, os vinculos
gue unem o espaco privado ao espaco publico. O dominio dessa separacao pelo usuario,
aquilo que implica como acbes especificas, como taticas, pareceu ser fundamental para a
reflexdo e para o projeto.

Nesse sentido, observou-se que o vidrio, principalmente a rede de vielas, e a maneira
como sdo apropriadas pelos moradores vem de encontro a relacdo que Michel de Certeau,
2000, enfatiza sobre pubico e privado. A importancia dessa rede fica evidente em uma
cartografia de cheios e vazios.

A rua, na urbanidade das cidades brasileiras, pode ser destacada como o grande
espaco da vida. E, mesmo nas areas de urbanidade precaria, ela é o ponto de contato com as
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redes, com a infraestrutura, e é lida como suporte da diversidade e espaco de contato
primordial entre o privado e o uso comum (RUBANO, 2015).

Identificou-se que essa rede de vielas é uma das condi¢des de possibilidade da vida
cotidiana no espaco urbano, que molda a no¢do de comunidade, pois é onde a vida acontece
na auséncia de outros espacos de convivéncia. A viela faz parte da identidade das favelas.
Muitas vezes sdo utilizadas para festas particulares, brincadeira de criangas ou até mesmo
para encurtar o caminho.

“Nos becos e vielas as criangas correm e espalham brinquedos pelo chao.
Mulheres assentam cadeiras do lado de foram ou se sentam nas muretas
que protegem suas casas quando a enchente insiste em adentrar as
moradias.” (ALENCAR; BELAZI, 2013, p.40)

Segundo Michel de Certeau a organizacdo da vida cotidiana se articula ao menos
segundo dois registros: os comportamentos, cujo sistema se torna visivel no espaco social da
rua, e os beneficios simbdlicos que se espera obter pela maneira de se portar no espaco.
Aparecem de maneira parcial, fragmentada, no modo como se caminha, ou, de maneira mais
geral, através do modo como se “consome” o espaco publico.

A articulacdo entre esses dois sistemas é a conveniéncia. No nivel dos comportamentos
representa um compromisso pelo qual cada pessoa renuncia seus desejos individuais,
contribuindo com sua cota para vida coletiva, com objetivo de retirar dai beneficios simbdlicos
necessariamente protelados. Assim, o usudrio se torna parceiro de um contrato social, que
ele se obriga a respeitar para que seja possivel a vida cotidiana.

O conceito de pratica cultural consiste na combinacdo mais ou menos coerente, mais
ou menos fluida, de elementos cotidianos, concretos ou ideolégicos, ao mesmo tempo
passados por uma tradicdo e realizados dia a dia através dos comportamentos que traduzem,
em uma visibilidade social, fragmentos de discurso (CERTEAU, 2000).

Pratico vem a ser aquilo que é decisivo para a identidade de um usuario ou de um
grupo, na medida em que ela lhe permite assumir o seu lugar na rede das relagdes sociais
inscritas no ambiente. As praticas sdo as maneiras de fazer o cotidiano, produzido historica,
social e temporalmente, que nas palavras de Certeau:

“[...] constituem as mil praticas pelas quais usuarios se reapropriam do
espaco organizado pelas técnicas da producdo sociocultural.” (CERTEAU,
2008, p. 41)

Segundo a arquiteta e urbanista Juliana Demartini (2016) na sua tese de doutorado,
gue também tem como aporte tedrico Michel de Certeau, as praticas ordindrias é o modo
como cada sujeito interpreta e lida com a cultura na realizacdo de suas atividades cotidianas.

10
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Nesse contexto de moradia popular estabelece o termo expressdes do morar, que segundo a
autora:

“[...] podem ser entendidas como [re]acdes da populacdo pobre que, por
meio de diversos tipos de intervengdes construtivas, concretiza as
necessidades e particularidades dos seus modos de morar. Elas estdo
intimamente ligadas aos aspectos socioculturais dos seus manifestantes e
podem causar diferentes impactos nos espacos de vida, que por sua vez
devem ser entendidos como o conjunto de lugares onde sdo realizadas
atividades cotidianas, para além dos limites fisicos da unidade habitacional.”
(DEMARTINI, 2016, p.28)

Exemplo bem claro dessas prdticas sdo os eventos que ocorrem na rua Herbert
Spencer. Todas as sextas-feiras a noite acontece o baile funk, que ao amanhecer da lugar a
feira popular que ocorre durante o dia todo. Entre tantas ruas de Paraisdpolis, essa foi a
escolhida para essas praticas culturais, sendo possivel gracas ao contrato social estabelecido
entre os diferentes usudrios.

“Algumas horas antes, as 15h de um sabado tipicamente movimentado em
Paraisépolis. Dia de feira sempre lotada na rua Herbert Spencer. Por I3,
dezenas de barracas se agrupam lado a lado com feirantes animados que
conquistam a clientela literalmente no berro: “Senhora, freguesa, vamo
chegando!” Quando n3ao com cantadas e brincadeiras cldssicas: “Moga
bonita ndo paga, mas também nao leva!” Nas extremidades da via, como
sempre, ficam as barracas de pastel. Bem Ia no centro, um emaranhado de
legumes, verduras e frutas a venda. Sem contar os brinquedos, os utensilios
domeésticos e as roupas.” (ALENCAR; BELAZI, 2013, p.150)

Outros grupos também tém forte identidade dentro de Paraisépolis, como por
exemplo, os skatistas, grafiteiros, as criancas do ballet, os instrumentistas e principalmente os
meninos do futebol. Esses ultimos fazem uso de um dos poucos espacos livres e de lazer de
Paraisdpolis, o campo de futebol Palmeirinha.

O conceito de pedaco, presente no livro Festa no pedaco: cultura popular e lazer na
cidade de José Magnani (1984), esta ligado a ideia de um espaco fisico que incorpora tracos
de identidade de determinado grupo. E facil associd-lo ao campo de futebol na favela, pois
este é uma referéncia, um marco, que dificilmente é modificado.

O espaco do pedaco é o do engajamento social, ou seja, esta associado a arte de
conviver com parceiros que estao ligados uns aos outros pelo fato concreto, essencial, da
proximidade e da repeticao.

A maneira como Michel de Certeau conceitua o bairro (onde a relagdo espaco/tempo
€ mais favoravel para um usudrio que deseja se deslocar a pé saindo da sua casa), também
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passa pela ideia de um dominio do ambiente social, correspondendo - ao usudrio - uma
parcela conhecida do espago urbano na qual ele se sente reconhecido.

Essa mesma ideia poderia ser aplicada a rua/viela nesse caso de estudo.

“[...] ¢ uma porcao do espaco publico, em geral é de todos, em que se insinua
pouco a pouco um espaco privado particularizado pelo fato do uso cotidiano
desse espaco. A fixidez do habitat, o costume reciproco da vizinhanca, os
processos de reconhecimento/identificacdo, que se estabelecem gragas a
coexisténcia concreta em um mesmo territorio urbano, todos esses
elementos ‘praticos’ se oferecem como imensos campos de exploragdo em
vista de compreender um pouco melhor esta grande desconhecida vida
cotidiana.” (CERTEAU, 200, p.40)

Para o filésofo e socidlogo francés Henri Lefebvre (1991), o bairro é uma porta de
entrada e de saida entre espacos qualificados e o espaco quantificado. Diante do conjunto da
cidade, atravancado por cédigos que o usuario ndo domina, mas que deve assimilar para
poder viver ai, em face de uma configuracao dos lugares impostos pelo urbanismo, diante dos
desniveis sociais internos ao espaco urbano, o usudrio sempre consegue criar para si algum
lugar de aconchego, itinerarios para seu uso ou seu prazer que sdo as marcas que ele soube,
por si mesmo, impor ao espaco urbano.

Isso se verifica com as falas dos adolescentes que foram entrevistados, pois quando
eram indagados sobre o percurso casa/escola muitas vezes apontavam um caminho
alternativo ao invés do mais ldgico a se fazer, justamente por considera-lo mais prazeroso e
seguro, mesmo que a distancia percorrida fosse maior.

O bairro, é uma noc¢do dindmica, que necessita de uma progressiva aprendizagem, que
vai avancando mediante a repeticdo do engajamento do corpo do usudrio no espaco publico
até exercer uma apropriacao (CERTEAU, 2000).

A trivialidade cotidiana desse processo, partilhado por todos os cidaddos, torna
inaparente a sua complexidade enquanto pratica cultural e a sua urgéncia para satisfazer o
desejo urbano dos usuarios da cidade.

A viela pode ser considerada como a privatiza¢ao progressiva do espaco publico. Trata-
se de um dispositivo pratico que tem por fungdo garantir uma solucdo de continuidade entre
aquilo que é mais intimo (casa) e o que é mais desconhecido (cidade). Algumas vielas,
inclusive, sdo fechadas com portdes pelos prdprios moradores, quando nessa relacdo o
privado ganha mais peso que o publico.

Existe uma relacdo entre a apreensdo da residéncia, “um dentro”, e a apreensdo do
espaco urbano ao qual se liga, “um fora”, sendo a viela um meio termo entre o dentro e fora,
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onde se efetua a apropriagdao. Esse conceito é a peca mestra de uma prdtica cultural
espontanea, sem ela seria dificil a vida na cidade.

Certeau faz uma analogia entre bairro e moradia, que para ele sdao os fundadores em
mesmo grau da vida cotidiana em meio urbano: tirar um ou outro é o mesmo que destruir as
condi¢des de possibilidade dessa vida. Assim, publico/privado ndo é uma separagdo, mas o
gue une. S3o interdependentes um do outro, porque um nao tem significacdo sem o outro.

A viela, por sua vez, é o espago de uma relagdo com o outro como ser social, relagdo
entre uma pessoa e o mundo fisico e social. Onde acontece o processo de apropriagao do
espaco como lugar da vida cotidiana publica através dos acontecimentos.

O espaco urbano é objeto de conhecimento e lugar de reconhecimento. Para Certeau
a pratica do bairro depende de uma tdtica que tem por lugar apenas “o lugar do outro”. Aquilo
gue o usuario ganha quando sabe possuir direito a seu bairro ndo é contabilizavel, nem se
pode jogar numa troca necessitante de uma relacdo de forgas: o adquirido trazido pelo
costume ndo é senao a melhoria da maneira de fazer, de passear, de fazer compras, pela qual
o usuario pode verificar sem cessar a intensidade da sua inser¢cdo no ambiente social.

As pessoas se encontram enquanto buscam atender suas necessidades cotidianas, mas
esse contato interpessoal é aleatdrio, ndo é calculado, ocorre ao acaso dos deslocamentos.
Essa relacdo entre a necessidade formal do encontro e o aspecto aleatério do seu conteudo
(onde, quem, quando) leva o usudrio a se manter como que “na defesa”, no interior de codigos
sociais precisos, todos centrados em torno do fato do reconhecimento, nesta coletividade
indecisa (CERTEAU, 2000)

E preciso conviver, encontrar o equilibrio entre a proximidade imposta pela
configuracdo publica dos lugares, e a distdncia necessdria para assegurar a sua vida privada.

“A coletividade é um lugar social que induz um comportamento pratico
mediante o qual todo wusudrio se ajusta ao processo geral do
reconhecimento, concedendo uma parte de si mesmo a jurisdicao do outro.”
(CERTEAU, 2000, p.47)

E necessério inserir-se nele para viver. E “obrigado”, ndo no sentido repressivo da
palavra, mas também enquanto isso o obriga, cria-lhe obrigacdes, lacos e vinculos. Isso é
facilmente percebido em favelas, pois hd em geral uma solidariedade mais assidua, mas sem
gue isso tenha um tom romantico, pois € uma coletividade gerada pela necessidade. Isso vai
desde cuidar de filhos da vizinha até ajudar a construir um puxadinho no final de semana.

“Com suas préprias maos, os pedreiros-construtores erguem seus lares e os
de tantos outros moradores em Paraisépolis. Materiais de construcdo sao
despejados por toda parte. Mais uma casa estd sendo construida. Mais uma
laje serd batida logo, logo. Marmanjos serdo convidados a ajudar na
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empreitada. Claro que nao vai faltar o churrasco e a cerveja: a forma de
pagamento pela mao de obra dos amigos.” (ALENCAR; BELAZI, 2013, p.94)

A pratica urbana é uma convencao coletiva, legivel por todos os usuarios através dos
cddigos da linguagem e do comportamento. O corpo é suporte primeiro da mensagem social.
E estabelecido um contrato que obriga cada um para que a vida do coletivo publico seja
possivel para todos.

“A conveniéncia é a via régia para o beneficio simbdlico, para aquisi¢ao
desse excedente cujo dominio manifesta a plena inser¢do no ambiente
social cotidiano. O nivel simbdlico vem a ser apenas aquele onde nasce a
legitimag¢do mais poderosa do contrato social que é a vida cotidiana e as
diversas maneiras de se comportar no campo social, outra coisa ndo sao
sendo que o salto indefinido de um sujeito publico para tomar lugar entre os
seus.” (CERTEAU, 2000 p.55)

3 FAZER JUNTO

Fazer junto é uma reflexao das praticas cotidianas realizadas coletivamente através da
cooperacdao e sociabilidade entre os individuos. Como aporte tedrico, utiliza-se
principalmente os trabalhos do socidélogo e historiador norte-americano Richard Sennet e do
socidlogo alemao Georg Simmel.

Segundo SENNET, 2015, a cooperacado é uma habilidade da experiéncia cotidiana, um
valor social na realizacdo de tarefas praticas. E aplicada particularmente quando lidamos com
pessoas diferentes de nos.

“A cooperagdo azeita a maquina de concretizacdo das coisas, e a partilha é
capaz de compensar aquilo que acaso nos falte individualmente. A
cooperacgao esta embutida em nossos genes, mas nao pode ficar presa a
comportamentos rotineiros; precisa desenvolver-se a ser profundada. O que
se aplica particularmente quando lidamos com pessoas diferentes de nés;
com elas, a cooperacdo torna-se um grande esfor¢o.” (SENNET, 2015, p.9)

Existe um aspecto ético na capacidade de agir e trabalhar em sintonia com outro, mas
pensar na cooperacao apenas como um fator ético positivo, para SENNET, limita a
compreensao desse conceito. Embora se possa cooperar porque 0S recursos nao sao
suficientes, em muitas relagdes sociais ndo se sabe com exatiddo o que se precisa do outro ou
o que ele poderia querer de nés mesmos.

Nesse sentido é que a cooperagao poderia ser vista como uma habilidade, pois requer
a capacidade de entender e mostrar-se receptivo ao outro para agir em conjunto. Mas esse
processo é espinhoso, cheio de dificuldades e ambiguidades.
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Para Georg Simmel, 2006, a sociedade emerge a partir da formag¢ao de uma complexa
rede de interacdao entre individuos. Ou seja, na esséncia, a sociedade decorre de um
emaranhado de ag¢des e reagdes, desenvolvidas no cotidiano das diversas formas e conteudos
das relagdes sociais.

Logo, a sociedade é estabelecida como o produto das manifesta¢des de contato social,
na medida em que “os individuos estdo ligados uns aos outros pela influéncia muitua que
exercem entre si pela determinacdo reciproca que exercem uns sobre os outros” (SIMMEL,
2006, p.17).

Para o pensamento simmeliano, as manifestacbes sociais reciprocamente
estabelecidas compreendem a esséncia de uma sociedade, em um processo de constante
construcdo, desconstrugdo e reconstrugdo. Seguindo essa premissa, o termo socia¢do é
estabelecido por Simmel para definir um processo que comeca a existir a partir do momento
em que os individuos passam a interagir e a adotar sistemas de cooperacgao e colaboracao,
mesmo que seu conteudo careca de um carater social caso considerado isoladamente.

A sociagdo é, portanto, a forma na qual os individuos, em razao de seus interesses, se
desenvolvem conjuntamente em direcdo a uma unidade no seio da qual esses interesses se
realizam.

“O que é autenticamente ‘social’ nessa existéncia é aquele ser com, para e
contra os quais os conteldos ou interesses materiais experimentam uma
forma ou um fomento por meio de impulsos ou finalidades. Essas formas
adquirem entdo, puramente por si mesmas e por esse estimulo que delas
irradia a partir dessa liberacdao, uma vida prépria, um exercicio livre de todos
os conteldos materiais, esse é justamente o fendmeno da sociabilidade.”
(SIMMEL, 2006, p.64)

Definida por Simmel como sendo a “forma ludica da socia¢do”, a sociabilidade por sua
vez é a maneira pela qual os individuos constituem um organismo no intuito de satisfazer seus
interesses, onde forma e conteldo sdao, na experiéncia concreta, processos indissociaveis. Se,
no processo que constitui a sociacdo, os elementos constitutivos da vida social acarretam a
determinacdo das formas em razdo do contelddo, no fendmeno da sociabilidade a forma
constitui seu proprio conteudo, com finalidade em si mesmo.

Determinadas experiéncias da vida cotidiana podem ser apontadas como exemplos
por exceléncia do que Simmel descreve por sociabilidade: sair, jogar conversa fora, namorar,
encontrar com os amigos, em geral, ndo tém outro fim principal se ndo o prazer e o sentimento
de estar junto e de praticar a prépria oscilagao.

J4 Sennet traz como exemplo de trocas cooperativas, que podem ser tanto formais
como informais, pessoas que batem papo em uma esquina ou bebem em um bar, fofocando
e jogando conversa fora, sem terem consciéncia da ideia da cooperacdo (“estou
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cooperando”). Esse ato vem envolto na experiéncia do prazer reciproco. Nesse sentido os
conceitos de sociabilidade e de cooperagao convergem, pois em ambos ha uma troca em que
as partes se beneficiam.

E facil imaginar que a dificil tarefa de cooperar com aqueles que diferem sempre foi
algo raro. Mas a sociedade moderna debilitou a cooperacao a sua maneira. A mais direta dela
diz respeito a desigualdade.

Segundo Sennet, na América, as fortunas agravaram a desigualdade interna, a perda
de empregos de alta capacitacdo na manufatura diminuiu a riqueza na massa. As
desigualdades econOGmicas se traduzem na experiéncia cotidiana em termos de distancia
social, a elite torna-se remota para a massa, restando pouco terreno comum entre as
expectativas e lutas de um motorista de caminhao e as de um banqueiro.

Distancias dessa natureza muito justificavelmente deixam indignadas as pessoas
comuns; o pensamento e comportamento do tipo nds-contra-eles sdo, nesse caso, uma
consequéncia racional.

A homogeneizagdo é evidente na arquitetura moderna, no vestuario, na comida de
rapido consumo, na musica popular etc. Nas palavras de Sennet, “todo mundo é basicamente
igual”, o que expressa essa visao de mundo que busca a neutralidade. O desejo de neutralizar
toda diferenca, de domestica-la, decorre de uma angustia em relagdo a diferenca.

A sociedade moderna estd ‘debilitando’ as pessoas da prdtica da cooperagdo. Essa
desabilitacdo vem ocorrendo, por exemplo, no territério social: a medida que a desigualdade
material as isola, que o trabalho de curto prazo torna mais superficiais os contatos sociais,
gerando ansiedade a respeito do outro. As pessoas estdo perdendo as habilidades de
cooperacao necessarias para o funcionamento de uma sociedade complexa (SENNET, 2015).

A capacidade de cooperar de maneiras complexas estd enraizada nas etapas mais
iniciais do desenvolvimento humano. Sendo assim, essas capacidades ndo desaparecem na
vida adulta. A respeito da primeira infancia, de acordo com Sennet, a cooperagao antecede a
individuacgao. Ela é o fundamento do desenvolvimento humano, na medida em que se aprende
como estar junto antes de aprender como se manter a parte.

Nao é facil aprender a cooperar, mas essa dificuldade é positiva. A cooperagao torna-
se uma experiéncia adquirida, mais que uma simples partilha impensada. Como em qualquer
esfera da vida, é dado mais valor aquilo que é conquistado através da luta.

“Nossas  capacidades emocionais e cognitivas se realizam
insatisfatoriamente na sociedade moderna, os seres humanos sdo capazes
de mais do que as escolas, os locais de trabalho, as organizacdes civis e os
regimes politicos permitem. Nossa capacidade de cooperar é muito maior e
mais complexa do que querem crer as instituicdes.” (SENNET, 2015, p.43)
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E foi a partir de muita luta corriqueira pelo direito a cidade que Paraisdpolis se
autoconstruiu. Como visto, a partilha compensa aquilo que acaso falta individualmente, sendo
a cooperagao uma participagdo ativa e ndo uma presenga passiva.

Esta é uma definicdo que se aplica perfeitamente a vida em Paraisdpolis. Ao analisar
as relagbes sociais existentes nesse territdrio, foi possivel constatar que ha um
compartilhamento assiduo, feito de maneira inconsciente e por ser tdo habitual ja se tornou
algo natural entre os moradores.

Alguns exemplos desse compartilhamento sdo: energia elétrica, televisdao a cabo,
internet, lajes para festas, bens domésticos (como batedeira, chapinha de alisamento de
cabelo, liquidificador, gaveta de freezer, panelas de grande capacidade, maquina de lavar
roupa, varais, roupas e acessorios para ocasides especiais), medicamentos ou alimentos em
horas de emergéncia. Ha aqueles que deixam de comprar algo porque sabem que seu vizinho
pode emprestar.

“Os moradores de favela construiram formas de vida em comum e de
resisténcia ndo armadas, através de redes sociais de assisténcia mutua.”
(LOMNITZ, 1975, p.20).

Além disso a malha social presente nesse territério mostra que as dificuldades muitas
vezes sao superadas através da sociabilidade. Um exemplo disso sdo criancgas que sao cuidadas
pelos vizinhos, para que os pais possam trabalhar. Para que uns trabalhem outros cuidam dos
seus filhos, e dai resulta um trabalho também, alinhando interesses de ambas as partes.

De forma geral, é possivel dizer que as relagdes e interagdes entre os moradores de
Paraisépolis sdo complexas. Os vizinhos se conhecem e adotam esses sistemas de cooperacao
e colaboracdo mencionados por Sennet e Simmel, para que superem as dificuldades do dia a
dia.

Essa economia existente na favela, em que servicos e bens sdo compartilhados, que
em outros contextos é particularizado e individualizado, foi a solu¢do encontrada para
problemas do cotidiano e emergenciais. Segundo a antropdéloga Hilaine Yaccoub, 2010, os
moradores de favela encontraram um caminho para desenvolver formas de consumo
compartilhado e colaborativo, a partir dos lagos e vinculos sociais formados e continuamente
fortalecidos por essas redes fundadas e baseadas em valores comuns.

“As “economias de compartilhamento”, no entanto, revelam mais do que
técnicas e arranjos para suprir necessidades. Elas expdem os fios que
formam a malha social da favela, com seus valores morais, suas dificuldades
e também suas histérias de superacdo. (...) Ser da favela e dela fazer parte
significa aprender a compartilhar dentro da rede social a qual pertence
respeitando valores e hierarquias das associa¢des (vinculos sociais). Quanto
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mais intimo se é de um integrante, maior a possibilidade de empréstimos,
ou seja, compartilhamentos.” (YACCOUB, 2010, p.14)

Exemplos como os mencionados para sociabilidade sdao facilmente percebidos ao
percorrer ruas e principalmente vielas de Paraisépolis. E um territério que estd em constante
movimento, repleto de acontecimentos corriqueiros ocorrendo simultaneamente. Uma
verdadeira cidade dentro da cidade.

Retomando a reflexdo de Sennet a respeito da economia da cultura global, basta
caminhar pelas ruas de Paraisdpolis para perceber que esse territério também pertence a ela.
L4 hd grandes lojas como por exemplo Casas Bahia, que inclusive tem diferentes condi¢des de
venda e compra para moradores de Paraisépolis.

E possivel afirmar que ha cooperacédo nas relagdes entre os moradores de Paraisépolis,
ou seja, pessoas nas mesmas condicdes. Mas ndo é isso que ocorre com as rela¢des fora da
comunidade.

Como diz a arquiteta e urbanista Erminia Maricato, 2003, os pobres sdo bem aceitos
na cidade formal, desde que seja para trabalhar, onde servem para o funcionamento da dita
cidade e da economia. Para morar, entretanto, devem retirar-se aos seus bairros afastados,
como em um apartheid espacial velado, porém muito significativo.

Nesse sentido é possivel associar o pensamento de Richard Sennet de que a
desigualdade material ocasiona uma espécie de isolamento, como também o de que é mais
dificil cooperar com aqueles que diferem. Mas apesar disso, mostra a importancia da
cooperacao informal, pois para ele isso ajudou a ancorar socialmente criangas pobres como
ele, sendo que em Paraisdpolis isso ndo é diferente.

“Depois da infancia desorganizada pela pobreza, duvidando na adolescéncia
que tivessem algo de valor a oferecer ao mundo eles ficavam se
perguntando, na vida adulta, porque teriam sobrevivido, enquanto muitos
companheiros de infancia haviam sucumbido ao vicio, ao crime ou a vida na
marginalidade.” (SENNET, 2015, p.297)

4 PARAISOPOLIS ‘TORNAR-SE’

O critico alem3o Andreas Huyssen (2000) relata que apds a queda do muro de Berlim,
em 1989, as pessoas escreviam nos resquicios de muro: Berlim torna-se. Mas a pergunta que
se fazia era torna-se o que? Uns defendiam que deveria ser uma cidade global, enquanto
outros acreditavam que o processo de transicdo deveria ser devagar, com cuidado, pois
haviam marcas coletivas.
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Nesse contexto, o autor fala da diferenca entre a cidade como texto, entendida como
uma narrativa construida coletivamente, e a cidade como imagem, construgdo através da
sobreposicao, a partir daquilo que somente uma parcela considera ideal.

Sendo assim, os vazios de Berlim eram hipdteses de construcdo de cidade feita de
maneira coletiva e ndo da sobreposicdo de uma féormula de cidade. Compartilhando dessa
visdo, é desejavel que Paraisdpolis também seja vista como texto, sem a imposicdo de um
modelo hegemonico do habitar. E que seus vazios sejam oportunidade dessa construcao
coletiva.

Infelizmente, é quase um consenso descrever favela por aquilo que lhe falta e ndo pelo
que é. Nesse trabalho buscou-se reverter isso, partindo de uma aproximagao com a realidade
e respeito aos diferentes modos de viver.

Por fim, conclui-se que as favelas ao existir no lugar, devem permanecer e lutar pelo
seu reconhecimento e pela sua insercdo. Essa resisténcia significa afirmar que outras logicas
possiveis de organizar o territério podem acontecer. E essas outras légicas estdo baseadas na
defesa da vida, da sobrevivéncia, do existir na cidade e ser parte dela.
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